68 i A. Forke -

Wenn dann, gegen Ende des Jahrhunderts, der Bildausschnitt sich wieder §
weitet, so bedeutet das keinen Verlust an Gefiihlswerten: wie man nun im. |
stande ist, das GroBere genau so als Einheit und als Ganzes zu sehen, wie kur; §
vorher das absichtlich beschrinkte Motiv, ja, wie eigentlich erst jetzt ein §
groBes fithrendes Formthema im Bild gestaltet wird, so erfibrt auch der Aus. §
drucksgehalt eine Intensivierung und erhalt eine Unmittelbarkeit der Wir. 8
kung, die allen dlteren Bildern abgeht. Das héngt selbstverstandlich mit der 3
scharferen Pointierung des Bildinhalts zusammen, die wiederum erst mdglich §
seworden war, weil das Schen reifer geworden, und damit die entsprechen.
den Darstellungsmittel gefunden waren. y

Dabei halt sich der Mensch seit dem X, Jahrhundert der Natur gegeniiber |
vollig passiv, er geht auf in seiner Umgebung, und nichts ist fiir diese Haltung §
bezeichnender als die Figur des einsamen Wanderers, der in die Landschafi -8
hinausschaut; eine solche Darstellung erhebt sich dann weit iiber den un- §
mittelbar gegebenen Anlafl und wirdfzum Ausdruck eines Daseins, das sich §
eins weill mit der ewigen Natur. o

[Berichtigung: In Sinica X, Heft 4 miissen die Nummern der Tafeln 7 und 8 vertauscht werden.]

DIE NEUESTE CHINESISCHE PHILOSOPHIE
VON A. FORKE |

Um die neueste chinesische Philosophie zu verstehen und richtig bewerten §
zu kénnen, muB man mit der ilteren Philosophie vertraut sein, denn die §
moderne hat sich daraus entwickelt. Da ich nicht voraussetzen kann, dal} alle ¥
meine Horer eine Kenntnis der Geschichte der chinesischen Philosophie be- §
sitzen, werden Sie mir gestatten, Ihnen als Einleitung wenigstens in kurzen §
Ziigen ein Bild der Entwicklung zu geben. -

In der alten chinesischen Philosophie, welche man jetzt meist bis zu §
Beginn der Han-Dynastie im zweiten Jahrhundert v. Chr. rechnet, kann man |
drei philosophische Hauptsysteme unterscheiden, den Konfuzianismus,:§
Mohismus und Taoismus. Kung-dsit oder Konfuzius und Mo-dsi® oder §
Mo D:, der Begriinder des Mohismus, stehen sich ziemlich nahe. Beide lehren, §
wenn wir von den Ansiitzen zur Logik im mohistischen System absehen, fast §
nur Ethik. Sie geben Vorschriften fiir eine praktische Lebensfihrung und ver--§
treten einen entschiedenen Aktivismus. Dagegen fehlt bei beiden die Meta- ]
physik fast ganz. Ein Weltbild geben sie nicht, sondern halten an den iiber-
kommenen alten Anschauungen fest. Kung-dsi verehrt den Himmel als ein |
unpersénliches Wesen und die Geister der Ahnen, Mo Di verehrt den Himmel §
als persénlichen Gott, Schang-di, und die ihm unterstehenden Geister und §
Déamonen. Im Gegensatz zu beiden ist Lau-dsi?, der Vater des Taoismus, fir |
eine beschauliche Lebensfithrung, fiir das Nichtstun, wu-wet, und er hat eine §
Metaphysik, welche in der Verehrung eines transzendenten géttlichenWesens, §
Tao®, zam Ausdruck kommt. Neben diesen drei Systemen gab es auch noch
andere von geringerer Bedeutung, welche nur Teilgebiete der Philosophie be- §
handelten, wie die Staatsphilosophen, Naturphilosophen und Dialektiker. |
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Die alte chinesische Philosophie ist noch jugend{risch und nicht traditions-
- gebunden, noch etwas primitiv wie etwa die Zeit der Upanischads oder der
~ Vorsokratiker. '

 Im Mittelalter, welches sich fiir die chinesische Philosophie bis zum Ende
des zehnten Jahrhunderts n. Chr. erstreckt, sind die drer Systeme weiter-
gebildet und vielfach miteinander vermischt, namentlich Konfuzianismus und
Taoismus, wihrend der Mohismus mehr zuriicktritt und zuletzt ganz ver-
schwindet. Huai-nan-dsi® hat eine taoistische Metaphysik, seine Ethik aber
ist teilweise konfuzianisch. Bei Dung Dschung-schu’ finden wir den mohisti-
schen Gottes- und Geisterglauben und daneben die konfuzianische Ethik.
Yang Hiung® 1st Konfuzianer, hat aber eine dem Taoismus nachgebildete
Metaphysik.

Neu ist das Eindringen des Buddhismus, welcher den Gesichtskreis der

- chinesischen Denker bedeutend erweitert. Neu ist auch das Aufkommen der
- Skepsis. Die Skeptiker Huan Tan®, Wang Tschung'® und Fan Dschen!® riumen
mit dem Aberglauben und alten Vorurteilen auf, ziehen sogar ewige Wahr-
heiten in Zweifel und stiitzen sich nicht auf die Uberlieferung, sondern auf Er-
fahrung, aber sie iben keine nachhaltige Wirkung aus. Bel den Taoisten Tan
- Tstaut® und Guan Yin-dsi'® zeigen sich die Anfinge des Idealismus.

Es ist eine Zeit des Ubergangs, der Girung. Neues bereitet sich vor, aber
kommt erst in der folgenden Periode, der Neuzeit, zum Durchbruch.

.- Die Grundlagen der neueren Philosophie werden in der &lteren Sung-Zeit,
im elften Jahrhundert, geschaffen durch die Philosophen Schau Yung't,
Dschou Dun-11%, Dschang Dsai'®, Tscheng Hau' und Tscheng I'8.

- 1. Schauw Yung (Kang-dsié) vereinigt Pantheismus und Idealismus und
nimmt als oberstes Weltprinzip Tao, den Weltgeist, an, der aber mit dem
- menschlichen Geiste identisch ist. Man koénnte ihn als Real-Idealisten be-
- zeichnen. Er ist ein sehr genialer Denker, aber recht phantastisch, wodurch er
oft auf Abwege gerit. '

- 2. Dschou Dun-i hat durch die ‘Tafel des Urprinzips’ die Grundlage der
~sing-1:*%-Philosophie . geschaffen. Danach entsteht die Welt aus dem Ur-
prinzip. (sing, die menschliche Natur, und I, die Vernunft, sind Grundbe-
-griffe dieser Richtung, daher der Name.)

3. Dschang Dsai macht den Geist zum Urprinzip und a8t aus dem kom-
primierten Geistfluidum die Welt entstehen. Das ist ganz realistisch gedacht.
Man méchte ihn einen pneumatischen Monisten nennen. Pneuma=Fki20 ist sein
Geistfluidum, ein Hauch. |

4 Tscheng Hau lehrt, daBl die Welt nicht real ist und keinen Raum ein-
mmmt. Sie ist die Weltvernunft, der Geist, mein Geist. Alle Dinge sind in
. memem Geiste enthalten und werden von ihm hervorgebracht. Dscheng Hau
18t reiner Idealist. _ ' :

. b Tscheng I, sein Bruder, ist Dualist. Er nimmt ein immaterielles Welt-

Prinzip="Tao, die Weltvernunft, und ein materielles Fluidum=Fkt an, das sich
‘1 yin und yang® teilt,
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In der jiingeren Sung-Dynastie, im zwolften Jahrhundert, wurde die sing.j;.

Philosophie durch Dschu-Hi?® und Lu Kiu-yiian (Siang schan)® weiter ayg.
gebaut und vollendet. '

. Dschu Hi stiitzte sich besonders auf Dscheng I und war wie dieser Dualigt :

Beider Name wird oft verkoppelt, und man versteht unter Dscheng-Dschu djq
realistische Richtung der Sung-Philosophie. Danach geht die Welt aus dep
Urprinzip hervor, das als die Weltvernunft oder Tao aufgefalit wird. Diese
erschafft das Fluidum %: und ist stets damit verbunden. Aus dem Fluidupn
werden die beiden Ursubstanzen yin und yang und aus diesen die finf Ele.
mente: Metall, Holz, Wasser, Feuer, Erde. — Dschu-Ht entspricht von alley
chinesischen Philosophen unserer Vorstellung von einem Philosophen ay
meisten, Er umspannt mit seinem groflen Wissen das ganze Gebiet der ehj.
nesischen Philosophie und stellt nicht nur kithne Behauptungen auf, sondern
wigt vorsichtig das Fiir und Wider ab und sucht sie zu beweisen. '
~ Der Gegenpol zu Dschu Hi war sein Zeitgenosse Liu Kiu-yiian (Siang
Schan}, ein monistischer Idealist. Dieser leugnet die Realitdt von Raum und
Zeit, die er dhnlich wie Kant nur fiir subjektive Anschauungsformen hilt, was
er aber nicht beweist, sondern nur intuitiv erfaBt hat. Raum und Zeit und alles
darin, also die ganze Welt wird durch meinen Geist hervorgebracht, der mit
dem Weltgeist oder der Weltvernunft identisch ist. i
Mir scheint es, daB die chinesische Philosophie in der Sung-Zeit ithre hochste
Bliite erreicht hat und daB Dschu-Hi, nicht Kung-dsi oder Lau-dsi Chinas
griBter Philosoph ist. Das Denken der alten chinesischen Philosophen ist noch
sehr einfach. Sie sind sich der schwierigsten und fiir unsere Erkenntnis wich:
tigsten Probleme noch gar nicht bewuBt und haben michts fir ihre Lésung
getan. Ich behaupte nicht, daf die Sung-Philosophen die Lésung der hachsten
Fragen gefunden haben. Gibt es eine solche iiberhaupt, und ist es moglich, sie
zu finden ? Aber sie haben in ihrem Ringen um eine Weltanschauung eine er-
staunliche Denkenergie entfaltet, wie sie die alten Philosophen noch nicht be-
saBen. Ich bin mir bewuBt, mit meiner Ansicht aufiden Widerspruch der
meisten Chinesen und-auch einiger Sinologen zu stofen, denn sie haben sich
daran gewdhnt, in Konfuzius einen Heiligen oder einen Ubermenschen und i
Dschu Hi nur seinen Interpreten zu sehen. Es kommt darauf an, von welchen
Standpunkte aus man Kung-dsi beurteilt. Als Religionsstifter glauben seine
Anhénger ihm blind, und alle seine Ausspriiche sind fiir sie goldene Worte und
iiber jedes Lob erhaben. Ein Philosoph aber muB es sich gefallen lassen, dal
man fragt, welche neue Erkenntnis er der Welt gebracht hat, und daB man
seine Thesen unter die kritische Lupe nimmt. .
In der Sung-Epoche entstanden nun zwei philosophische Schulen, die rea
listische des Dschu Hi, dem sich die meisten anschlossen, und die idealistisch
des Lu Kiu-yiian, die Minderheit. Beide haben sich bis auf unsere Zeit fort
gepflanzt und bestehen wohl auch heute noch. |
Unter der Ming-Dynastie wurde von Wang Yang-ming?* um 1500 der Idea
lismus Lus zur Identitétsphilosophie umgestaltet, wonach Kéorper un
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Geist, Denken und Sein dasselbe sind. Aber Wang Yang-mings Dinge sind
geistige, nicht korperliche, und die Welt ist nur ein Gedankengebilde des Welt-
cistes. Solauft diese Philosophie schlieBlich doch wieder auf Idealismus hinaus.
Die Tsing-Dynastie steht philosophisch nicht auf der Hohe der Sung- und
Ming-Epoche. Man begniigte sich mit der. philologischen Bearbeitung der
‘klassischen Texte und trieb vor allem Textkritik. Das fiilhrte zu einer starken
Reaktion gegen die Philosophie der Sung-Zeit, welche man als dem alten Kon-
fuzianismus nicht entsprechend und daher falsch hinstellte. Wir teilen diesen
Standpunkt nicht und schétzen die Sung-Philosophen wegen dieser Selb-
standigkeit um so mehr, denn ihr Wert liegt gerade in dem, was sie dem alten -
konfuzianischen Gedankengut hinzugefiigt haben. Die Wahrheit hingt nicht
von einer festen Norm ab, und seien es selbst die Worte eines mit iibernatiir-
 licher Weisheit begabten Heiligen.
" So hat denn die Mandschu-Zeit nicht viele groBe Philosophen hervor-
gebracht. Hu Schi®® nennt als groBe Philosophen der Neuzeit: Gu Yen-wu
(Ting lin)?*®, Yen Yiian (Si dschai)*®, Dai Dschen (Dung-yiian)*® und Wu
Dschi-hui (Ging-heng)?®. Nur Dat Dschen verdient dies Priadikat, dagegen
miissen wir noch als bedeutende Denker Kang Yu-we (Guang-hia)3® und
Liang Ki-tschau (Jen gung)®' anerkennen. Kang Yu-we wird auch von Tsa:
~ Yiian-pe®® in seiner Darstellung der neuesten Philosophie und von Watanabe
" in seiner Geschichte der chinesischen Philosophie beriicksichtigs, o

1. Gu Yen-wu (Ting lin), 1613—1682, war ein sehr bedeutender Philologe
und Kritiker, vielleicht der bedeutendste der Tsing-Zeit, aber weniger Philo-
soph. Uber die Klassiker und die Historiker schrieb er viele Werke. Uber
20 Jahre reiste er in Nordwest-China umher, che er seine wichtigen geogra-
phischen Werke herausgab, auch solche iiber Archéologie und Phonetik. Da er
. so viele Gebiete beherrschte, galt er als Universalgelehrter. Er war der Be-

‘griinder der Textkritik der Tsing-Zeit. ,
" Bein Standpunkt war der, daB die Lehre der Klassiker, also der alte Kon-
fuzianismus die Philosophie sei. Die moderne Philosophie der Sung-Zeit lehnte
er ab und hielf sie fiir Dhyana-Lehre oder Buddhismus, ‘Geisteslehre’ [i hiio®
erschien thm tberfliissig, da Kung-dsi und Mong-dsi®* ste nicht gekannt hitten.
- Seine Philosophie war also rein negativ. -
2. Yen Yiian (Si-dschat}), 1635—1704. Yen Yiian ist mehr Padagoge als
-, Philosoph. Er wollte Kérper und Geist pflegen, nicht den Geist allein, wie es
_bis zu seiner Zeit in China Sitte war. Die sechs freien Kiinste: Riten, Musik,
BogenschieBen, Wagenlenken, Schreiben und Mathematik erschienen ihm in
der Lehre des Konfuzius und Mencius das Wichtigste zu sein. Die Sung-Philo-
- sophen bezeichnete er als falsche Konfuzianer, welche die alte Lehre durch
-.'Bllu_tldhlstis‘ches und Taoistisches verfilscht hitten. (Fiir einen echten Kon-
~fuzianer gilt der Buddhismus immer als etwas Minderwertiges.) Reine Buch-
- gelehrsamkeit schitzte er gar nicht. Es kam ihm darauf an, das Wissen auch
-1 die Tat umzusetzen. Daher liebte er besonders praktische Studien wie

: _'Kl‘legswesen, Landwirtschaft, Bauwesen. '
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Mit 60 Jahren griindete er, von einem reichen Mann unterstiitzt, in der P,
vinz Tschili ein groBes Institut, worin alle seine Pline verwirklicht werq
sollten. Darin befand sich eine Halle fiir Leibestibungen, eine fiir Literaty
Mathematik, Astronomie, Geographie, eine fiir Kriegswissenschaft, wo Bog,
schieBen, Fechten, Wagenfahren und die Bedienung der Kriegsmaschinen —
gab schon Kanonen — gelehrt wurden. Zwei Hallen waren bestimmt fir ¢
Klassiker, Historiker und Staatswissenschaften, zwei fiir Kiinste mit Sie
und Erde, Wasser und Feuer und eine fiir moderne Philosophie. Yen sell
konnte reiten, mit dem Bogen schiefen und mit Sibel und Hellebarde fechte
“und er wollte aus den schwiichlichen Buchgelehrten Vaterlandsverteidig

machen. . : :

Als die Hochschule fertiggestellt war, und der Unterricht beginnen- soll
wurden durch eine groBe Uberschwemmung alle Gebdude weggerissen. Y

Yiian sagte seufzend: ,,Der Himmel will nicht, dal meine Lehre sich v
breitet.” :

~ Yen Yiian hat eine Ahnlichkeit mit den Positivisten, welche alle Wisse
schaften, besonders die Naturwissenschaften, pilegen, aber der eigentlich
Philosophie entbehren zu kénnen glauben. Sympathisch beriihrt seine Vat
landsliebe. Er redet nicht nur davon, sondern greift im-Notfall selbst zu d
Waffen und ist mit der Kriegsfithrung vertraut.

3. Dai Dschen (Dung-yiian), 1723—1777. Dai Dschen ist der groBte Phi
soph der Mandschu-Zeit. Da sein Geburtstag dem Kants sehr nahe liegt, s
hat man in China die zweihundertjihrige Wiederkehr dieses Tages mit Kants
Geburtstag zusammen gefeiert und dadurch zum Ausdruck bringen wollen,
daB Dai Dschen ihm an die Seite gestellt werden kann.

Dai Dschen war ein groBer Gelehrter auf vielen Gebieten. Philologie, Ph
netik, Mathematik, Astronomie und Geographie beherrschte er. Indem er
kritische Methode des Gu Yen-wu anwandte, bekimpfte er die Sung-Phi
sophen, welche durch buddhistische und taoistische Zutaten den Konfuzian

" mus verfilscht haben sollen. Gestiitzt auf die richtige Interpretation der alt
Texte will er uns den echten Konfuzianismus geben, aber in Wirklichkeit g
er doch nur seine eigene Lehre, die er an Stelle der Sung-Philosophie setzt.

Dscheng und Dschu, die Hauptvertreter der Sung-Philosophie, sind Dua
listen, Dai Dschen ist Monist und nimmt nur eine materielle Substanz an. &
wirft jenen vor, daB sie das Vernunftprinzip /i®% als ein Wesen betrachtet
Kung-dsi und Mong-dsi hitten den Unterschied von i und ki noch nicht
kannt. Das i der sing-li-Schule sei ein transzendentes, mysterioses Wes
wie das Tao der Taoisten und das BewuBtsein der Buddhisten, das es nichf
gibe. Dschu Hi versteht unter ki das Fluidum, die Substanz, welche sich m Y
und yang zerteilt. Sie ist erschaffen vom Vernunftprinzip, das Tao und demy
Urprinzip gleichgesetzt wird, und wird davon beherrscht. Dai Dschen sagti
es gibt nur ein Fluidum, I ist kein selbstindiges Wesen, sondern bezeichnet dif}
in den Dingen enthaltenen Prinzipien, Bestimmungen, objektiven Normeny
Regeln, Gesetze. Es sind die Gesetze, welche der Naturforscher sucht, dahe
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ist Dai Dschens Ansicht durchaus naturwissenschafilich. Um diese Gesetze zu
- erkennen, mufl man die Dinge in ihre feinsten Teile zerlegen. '

Weder Dschu Hi noch Dai Dschen beweisen ihre Ansicht, sondern stiitzen
sie auf angebliche Ausspriiche des Konfuzius im GroBen I ging-Kommentar
“gnd im Lz gi, die aber nicht von ihm, sondern aus seiner Schule stammen. Fiir
ans witede auch ein Ausspruch des Konfuzius noch kein strikter Beweis fir die
Richtigkeit einer Behauptung sein, wohl aber fiir einen Konfuzianer, der jedes
Wort seines gottlich inspirierten Meisters fiir die lauterste Wahrheit halt. In
den angefiihrten Quellen heiBit es: ,,Bald yin, bald yang, das ist Tao.” Dschu Hi
erklirt das so: daBl in der Welt bald das yin-, bald das yang-Fluidum vor-
- herrscht, z. B. in dem regelmaBigen Wechsel der Jahreszeiten, wird vom Tao
 bewirkt. Dai Dschen sagt dagegen: yin und yang sind Tao, sie sind gleich-
- pedeutend mit Tao. Beide Erklarungen sind méglich.

" Ebenso erklaren beide die wichtigen Ausdriicke: hing érh schang und hing
4k hia®® im I ging-Kommentar ganz verschieden. Dschu Hi behauptet: das
iiber den Kérper Erhabene ist das Immaterielle=Tao, das unter thm Stehende,
~jhm Unterworfene ist das Materielle, nimlich das Fluidum, gir und yang.
" Dai Dschen sagt: schang hie®” bedeutet vorher und nachher. Hingérh schang
ist, was schon da war, bevor es Korper gab, hing érh hia, was erst spiiter ent-
stand, also das Kérperliche. Yin und yang sind noch immateriell, erst die fanf
. Flemente und die daraus gebildeten Dinge sind materiell. Hing érh hia wird im
~ Kommentar GefaB = ki%® genannt, hing érh schang dau. Nach Dschu Hi be-
deutet GefaB alles Materielle, Tao alles Immaterielle. Dai Dschen hingegen
Cerklirt: ,,GefaB bedeutet, daB etwas vollendet ist, Tao das Formen der Dinge
“ohne Aufhéren.” Die klassischen Ausspriiche, auf welche beide sich stiitzen,
~sind so vage und vieldeutig, daf sie alle méglichen Erklarungen zulassen.
‘Dschu His Deutung ist in den Sprachgebrauch iibergegangen, und hing érh
~schang hiio®?, die Wissenschaft von dem, was iitber dem Kérper erhaben ist, ist
~‘der heute tibliche Ausdruck fiir Metaphysik. '
“'Dau =10 bedeutet nach Dai Dschen: Bewegung und Ruhe, Reinheit und
- Triibe, Helligkeit und Dunkelheit, AuBleres und Inneres, oben und unten, also

~kein Ding, sondern nur Figenschaften desselben. Deshalb hat es auch keine
- selbstandige Existenz, keine Substanz. Yin und yang und die finf Elemente
- smd die Substanz von Tao. Dai Dschen geht von dem konfuzianischen Begriff
- Tao = Weg, Lauf, Bewegung aus. Tao 1st das Erzeugen der Dinge durch be-
; s,tﬁnd%gpes Ausstromen, das FlieBen des sich wandelnden Fluidums, der be-
‘ 'S.tﬁpdlge Wechsel in den Elementen. Die Welt hat nur eine Wurzel, das Lebens-
Mluidum, mit dem das Wissen des Geistes, die Erkenntnis, unloslich verknipft
-1st. Der Geist ist also kein Ding fiir sich, sondern nur ein Vorgang im Fluidum,
~Inder Substanz. Das himmlische Tao ist ein natiirlicher Vorgang, nichts Uber-
. -sinnliches, Wir miissen daher diesen Standpunkt wohl%als Materialismus be-
“zeichnen. -
“In Wirklichkeit gibt es zwei Ursubstanzen, yin und yang, welche die Chinesen
annehmen, gar nicht. Man hat, als man von der modernen Naturwissenschaft
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Kenntnis erhielt, den Begriff zu retten versucht, indem man yin und yang o
positive und negative Elekirizitat erklirte. DaB daraus die Materie entstang,
ist, wire wohl méglich. .

Dai Dschen hat keineswegs Dschu Hi widerlegt, wie er selbst und seine A
hiinger sich einbilden, sondern nur seine eigene Philosophie an die Stelle g
Sung-Philosophie gesetzt. Uber das einfache Denken eines Kung-dsi yuy
Mong-dsi geht sie weit hinaus, genau so wie dic Metaphysik der Sung-Phj)
sophen.

Wir kommen jetzt zur neusten Zeit der chinesischen Philosophie, dem Ep
der Tsing-Dynastie und dem Anfang der Republik. Drei interessante Denk
treten uns da entgegen: Kang Yu-we, Liang Ki-tschau und Wu Dschi-hui. §
unterscheiden sich von ihren Vorgingern dadurch, daf} sie stark vom eur
paischen Denken beeinfluBt sind, das die fritheren Philosophen nicht kannte
Das Eindringen der europiischen Kultur hat eine viel gewaltigere Wirky
ausgeiibt als das Findringen des Buddhismus im ersten Jahrhundert n. Ch
Den Buddhismus haben die Gelehrten bis in die neuste Zeit als einen Frem
korper abgelehnt, der Europiisierung stehen keine Hindernisse mehr im Weg

1. Kang Yu-we (Guang-hia), 1856—1927. Kang Yu-we stammt aus Nanh,
hién® in der Canton-Prifektur. In seiner Jugend studierte er Dscheng u
Dschu, Lu und Wdng, schitzte aber nur die beiden ldealisten und nahm sie
sich als Vorbilder. Auch mit Buddhismus beschéftigte er sich. Auf einer Rei
nach Peking lernte er in Hongkong und Schanghai die fremden Nied
Jassungen kennen. Die dort herrschende Ordnung und Sauberkeit, die gut
StraBen und schinen Gebiude und die gute Verwaltung imponierten thm g
waltig. Um mehr dariiber zu erfahren, kaufte er alle Ubersetzungen aus dem
Englischen, die im Kiangsu-Arsenal gedruckt waren, Elementarbiicher ib
Handel und Industrie, Militiar, Medizin, Religion. Uber Philosophie und Ver:
waltung war noch nichts erschienen. Hierauf machte er 5—6 Jahre Reisen m
China und sammelte Erfahrungen. Darauf griindete er eine Schule in Canton;
in welcher er Konfuzianismus, Buddhismus, neuere Philosophie, Geschichte
und europiisches Wissen, Musik, Turnen und militdrischen Drill lehrte. Dem
Generalgouverneur Dschang Dschi-tung®t schlug er vor, ein Ubersetzungsamt
fiir japanische Biicher zu griinden und eine europiische Enzyklopadie her:
zustellen, fand aber kein Gehor. Uberzeugt, dafl China der westlandischen
Kultur dringend bediirfe, machte er 1890 dem Kaiser seine ersten Reform
vorschlige, aber sie wurden abgelehnt. Das wiederholte er in den nachsten
Jahren noch mehrmals, aber immer ohne Erfolg, so daB er von vielen als Phan;
tast verlacht wurde. Als 1898 Deutschland Kiaotschou besetzt hatte, berief de
Kaiser Guang-sii*? Kang Yu-we, von dem er bis dahin keine Notiz genommel
hatte, zur Audienz. Es war ihm klar geworden, daB China, um sich der Uber
griffe der Fremden zu erwehren, ihre Kultur, die sie so stark mache, kennen
lernen miisse. Von den Reformen Kang Yu-wes nahm er einen Teil an und be
fahl die Einfithrung. Sie bezogen sich vor allem auf eine Neugestaltung de
Schulwesens und der Prifungen und auf die Heranziehung des Volkes zU
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ng durch Errichtung von Kreis- und Provinzialtagen. Ein Parlament
war fur die Zukunft vorgesehen. Dieser Reform-Ara, welche nur hundert Tage
Zouerte, machte die Kaiserinmutter durch ihren Staatsstreich ein Ende.
'Kang Yu-we hatte ihre Entfernung verlangt. Sie setzte den Kaiser ab, rif}-die
“Herrschaft wieder an sich und LieB Kang Yu-we und seinen Anhang wegen
Hochverrats zum Tode verurteilen. Kang Yu-we, vom Kaiser rechtzeitig ge-
rot, entfloh auf einem englischen Kriegsschiff nach Hongkong. Die Kaiserin
andte ein Torpedoboot hinterher und forderte die Auslieferung, aber die Eng-
der lehnten ab, und Kang Yu-we konnte von Hongkong aus sich nach Japan
1 Sicherheit bringen. Darauf lebte er viele Jahre im Ausland im Exil, in Japan,
Amerika und Europa und bereiste viele Lander, ohne aber je eine frerde
- §prache zu lernen. o .
“""Nach dem Sturz der Mandschu-Dynastie im Jahre 1911 kehrte er nach China
ariick. Er war fiir langsame Einfithrung von Reformen. Seine Anbénger waren
langst iber thn hinausgewachsen und zu begeisterten Republikanern geworden.
Da er die demokratische Staatsform liir ein nationales Ungliick hielt, so konnte
"er keinen Anschluff an die Republik gewinnen, ja er nahm sogar an dem Auf-
“stand zur Restauration der Mandschu teil, wobel er fiir ein hohes Staatsamt in
- Aussicht genommen war. Als der Putsch fehlschlug, muBte er abermals fliehen
und konnte erst 1918, als er durch eine Amnestie begnadigt war, in die Heimat
" guriickkehren. Seitdem wirkte er, abgesehen von seiner literarischen Tétigkeit,
“fiir die Einfithrung des Konfuzianismus als Staatsreligion und far eine kon-
_stitutionelle Monarchie, womit er keinen Erfolg hatte.
" Kang Yu-wes philosophische Untersuchungen beschréinken sich auf Reli-
rion und politische Ethik. Nur solche Probleme werden behandelt, die fir
das Wohl des Staates von Interesse sind. Kang glaubt, dab kein Staat ohne
Religion auskommen konne. Vor allen Religionen hat er eine hohe Achtung,
aber halt sie nicht alle fir gleich geeignet fiir China. ,,Der Buddhismus®,
gt er, ,,ist eine erhabene und wunderbare Religion, aber ihre Lehren be-
ziehen sich fast alle auf Ménche und behandeln die Regeln fiir das menschliche
Zusammenleben nicht genau. Die Christen verehren den Himmel, lieben die
Menschen, pflegen die Seele und bereuen das Bése. In Europa und Amerika ist
es die herrschende Religion, aber daB die 400 Millionen Chinesen eines Tages
e-Opfer in den Ahnentempeln und an den Grébern aufgeben konnten, um
ne Religion anzunehmen, ist sicherlich ausgeschlossen. Allein die heutigen
hinesen haben auch fiir ihre eigenen Religionsstifter wie Kung-dsi keine
ubige Verehrung und schlieBen sich von der religiésen Vervollkommnung
s, Selbst unzivilisierte Volker haben ibre Religion, daher sind die Chinesen
in-ihrer: Naivitat wie religionslose Tiere. Wollen sich unsere 400 Millionen
riider damit zufrieden geben, religionslose Tiere zu sein ?*
H .‘D_le Moral«, so fahrt erfort, ,,hat in erschreckender Weise auch bei den Be-
mten abgenommen, die in allem den Europ#ern nachahmen und nur dem Ver-
igen leben. Um den Staat zu retten, muB cine Staatsreligion eingefihrt
den, und dafiir kann nur der Konfuzianismus in Frage kommen. Natiirlich
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muf} daneben volle Religionsfreiheit herrschen, die es in China immeg, ;
geben hat, nicht aber in Europa. Deutschland hat 30 Jahre um die Religiqy,
fretheit kimpfen miissen. Dabei sind 18 Millionen Menschen umgekommey, .
England und Frankreich hat man mehrere hunderttausend Ketzer Verbrafﬂ]{;‘t

»,Die Europier,* meint Kang Yu-we, ,,haben Christus dem Himmel gleic
gestellt, alle anderen Gotter weggefegt und auch die Verehrung der Ahney ay
gegeben.* Er schlagt vor, in China wie seit alters den Himmel zu verehrey
ithm Kung-dsi an die Seite zu stellen. :

Durch setne Beschaftigung mit dem Buddhismus und dem Christentum
wachte in Kang Yu-we das religiose Gefiihl, und es ging thm die den Chineg
fremde Idee der Erlosung auf. Nicht nur sah er in Kung-dsi den Erlser g
Menschheit und einen Religionsstifter, sondern er wollte selbst China aus s
Not befreien und erlésen. o _

Mit Bezug auf Konfuzius stellte er folgende Grundsitze auf: Konfuzius
fortsehrittlich, nicht konservativ, fiir allgemeine Menschenliebe, nicht fiir V.
rechte einzelner, fir Internationalismus, nicht fiir Nationalismus, fiir Gleio
heit, nicht fiir Beherrschung, fiir Stirke, nicht fir Schwiche und legt ¢
Hauptgewicht auf die Seele, nicht auf den Kérper. Diese Ansichten des Meist
sollen durch falsche Auslegungen verdunkelt sein. Daher lehnt er die Sy
Wissenschaft ab, weil sie nur die Lehre von der Selbstkultur und nicht von

Erlésung der Menschheit durch Kung-dsi bringt.

~ Das Bild, welches Kang Yu-we hier von dem Nationalheiligen entwirft,

tendenzios entstellt und entspricht dem wirklichen Kung-dsi in keiner Wei
Auch die weiteren Behauptungen tiber den alten Konfuzianismus sind m
groBer Vorsicht aufzunehmen und halten der Kritik nicht stand. Um sei
eigenen Theorien zu rechtfertigen, vergewaltigt er die alten Texte. Das t
viele Philosophen, denn wenn Kung-dsi auf ihrer Seite ist, haben sie

wonnenes Spiel, aber selten geschieht es in so krasser Weise.

Uber Wang Yang-ming gelangte Kang Yu-we zur Dhyana- und Avatamsa
Lehre. Er war der Uberzeugung, daB} sein Geist Buddha sei, und glaubte a
Unsterblichkeit. Nach dem Paradies strebte er nicht, firchtete auch die Hollel
nicht und ertrug willig alle Mithen, um sein Vaterland umzugestalten und
glicklich zu machen.

Die Grundlage seiner Philosophie war die allsemeine Menschenliebe jen
woraus die allgemeine Gleichheit folgte. Alle Menschen betrachtete er als le
liche Briider und rédumte weder den Blutsverwandten noch den Nationen e
besondere Stellung ein. Als Ideal schwebte ihm die groBle Gemeinschaft
ganzen Welt vor. : :

Kang Yu-we war Eudémonist und wollte allen Menschen Gliick ver:
schaffen. Das hochste Gliick des groBen Mannes sah er darin, selbst zu leiden,
um andere gliicklich zu machen, sich selbst fiir das Wohl anderer zu opfern:
Kang Yu-we war Evolutionist. Die Konfuzianer hatten bis dahin das goldené
Zeitalter in der Vergangenheit gesehen, er erwartete es in der Zukunft. Sen¢
Philosophie war sozial, er war Sozialist.oder Kommunist..
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' Geinen Kommunismus stiitzt Kang Yu-we durch eine Stelle des Li-yiint,
- sines Kapitels im Li gi, dienatiirlich von Konfuzius stammen soll. Danach ent-
wickelte er die _Lehr_e von den drei Zeitaltern, san schi®®, Welche auf(?,mander
"_'folgen sollen, die Zeit der Wirren, der Ruhe und des Weltfriedens. Wir haben
. erst die zweite Entwicklungsstufe, die Zeit der Ruhe und dés kleinen Friedens,
 erreicht und streben dem groBen Frieden, dem Weltfrieden, wenn die grole
. Gemeinschaft herrschen wird, zu. Uber diesen Idealzustand duBert sich Kang
yu-we selbst wie folgt: ,,Das Reich, der Staat, die Familie und das Indi-
- yiduum sind kleinliche Einrichtungen aus alter Zeit, denn solange es den Staat,
die Familie und das Individuum gibt, hat jedes sein besonderes Gebiet, das es
~monopolisiert. Dadurch wird die Gemeinschaftlichkeit und jeder Fortschritt
";m hochsten Grade gehemmt. Der Himmel ist die Wurzel, aus der die Menschen
entstehen. Alle Menschen stammen vom Himmel und sind direkt von ithm ab-
hingig. Alles, was vom Himmel abhangt, ist allen gemeinsam. Daher darf man.
nicht nur keinen Staat abgrenzen, damit die Starken nicht mit den Schwachen
in Streit geraten, und auch keine Familie, da die Familienliebe eine Kr-
weiterung nicht zulaBt. Man darf auch keine Individuen absondern, weil dann
die einzelnen ihre besonderen Giiter und Krafte beanspruchen. Infolge-
“dessen gibt es nur die Welt, die allen gemeinsam, und alles beruht auf dem
~ Prinzip der Gemeinschaft. Gemeinsam bedeutet, daB alle Menschen wie einer
sind. Bs gibt keinen Unterschied zwischen vornehm und gering, keine Ver-
‘schiedenheit von arm und reich und keine Trennung zwischen Ménmern und
Trauen. Wenn man zwischen den Klassen unterscheidet und Verschieden-
‘heiten annimmt, so ist das der enge und kleine Standpunkt, die Gleichheit und
Gemeinsamkeit dagegen ist der weite und groBe Weg. Es gibt keinen sogenann-
ten Fiirsten und keinen sogenannten Staat, alle Menschen werden aus dem
Gemeinschafisbesitz gelehrt und gespeist und verlassen sich nicht aut Privat-
besitz. Wenn jemand irgendwelchen Besitz extra hat, dann muB er ihn an den
-Gemeinschaftsbesitz abgeben. Also braucht der Mensch kein Privateigentum,
weshalb sollte er daher durch irgendwelche Machenschaften und Betriigereien
‘gegen Treue und Glauben handeln ? Und weshalb sollte er als Réuber oder Em-
porer Angriffe gegen das Leben oder den Staat unternehmen ? ' :
- Das ist der Weg der groBen Gemeinschaft, welcher in der Periode des Welt-
friedens durchgefithrt wird. Alle Menschen haben Gemeinschaftssinn und alle hal-
‘ten Frieden. Daher kann die grofe Gemeinschaft unter den Menschen bestehen.*
~ Die Li gi-Stelle, welche Kang Yu-we in dieser Weise interpretiert, ist wahr-
‘§0.h'el_nlich von einem Konfuzianer aus konfuzianischen, taoistischen und mohi-
-stischen Quellen zusammengesetzt und nicht von Kung-dsi und bedeutet nicht,
‘was Kang Yu-we herausliest. :
. Zur Herbeifithrung des Idealreiches macht nun Kang Yu-we praktische Vor-
.‘SC_hIéige, Um der Menschheit das hochste Gliick zu - verschaffen, miissen die
‘menschlichen Leiden weggeriumt werden. Grundlose Unterschiede sind durch
“die Gemeinschaft zu beseitigen, der Geist der Zwietracht, der Selbstsucht, der
5_'Unterdrﬁckung ist durch die Religion auszuléschen. o

i
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Der Staat hat fiir die Bildung und den Lebensunterhalt aller zu sorgep,
spartanische Verfassung kann als Vorbild dienen. Da die Machtpolitik der dr
staaten ein Hindernis fiir den Fortschritt bedeutet, sind sie 1n kleinere Gem:
schaften aufzulésen, China in 40—50. Spiter wird aus den kleineren Sgaq;:
ein groBer Bundesstaat gebildet. Dariiber mégen noch einige hundert Jahre v,
gehen. Dann wird es keinen Streit mehr geben, und das Militar wird tiberfligg

Das Leiden in den Familien kommt von der Verschiedenheit der Chal‘akt'e}
die aneinandergekettet sind und nicht zueinander passen. Deshalb sing,
Familienbande zu sprengen. Die EheschlieBung muB ganz frei und ehey,
leicht wie die Ehescheidung sein. Die Kinder sind in staatlichen Kinderhejy,
aufzuziehen, denn sie gehoren dem Staate, und die kindliche Liebe ist
diesen zu iibertragen. Die Frauen werden in besonderen Schwangerschaf;
anstalten entbunden. Die Rasse ist durch Auslese und Rassenhygiene zu vy
bessern. Vom 16, bis 60. Jahre arbeitet jeder nach seinen Fahigkeiten fir g
Staat. Nach dem 20. Jahre wird ein dffentliches Dienstjahr eingefithrt. Miny
und Frauen haben vollstindig gleiche Rechte. Die élteren Leute werden vy
Staate in Altersheimen verpflegt. Alles Land ist staatlich und wird vom Stag
verpachtet, und ebenso sind die ganze Produktion, Handel und Industriein ¢
Hand des Staates. Je mehr die Produktion sich vervollkommnet, um so me
wachsen die Arbeitslshne und nimmt die Arbeitszeit ab. SchlieBlich wird jed
nur einige Viertelstunden taglich zu arbeiten haben und kann die {ibrige Z
_sein Leben genieBen. Fiir besonders tiichtige Leistungen werden Auszei¢
nungen verliehen, auch an Frauen fiir Kindergebéren. Da man ihnen die K
der entzieht, wird es fiir sie vielleicht keinen Reiz mehr haben, Kinderz
Welt zu bringen, und der Staat muB sie durch Belohnungen dafiir zu gewinn
 suchen. Verbrechen werden nicht mehr vorkommen, und zwei Strafen
Nichtarbeiten und fiir Abtreibung werden geniigen.

Kang Yu-we hatte das Gefiihl, daB seincutopischen Zukunftsplane sich do
wohl nicht so einfach verwirklichen lieBen, deshalb wollte er vorliufig noch
der konfuzianischen Familie und am Klassenstaat festhalten, und er hoffte, d
vielleicht in einigen hundert Jahren die groBe Gemeinschaft zur Wirklichk
werden wiirde. Vorlaufig set das Volk dafiir noch nicht reif. :

Seine Gedanken haben eine merkwiirdige Ahnlichkeit mit den wirklic
Verhaltnissen im Sowjet-Paradies, und man kénnte annehmen, daf} er sie da
habe, wenn nicht sein Schiiler Liang Ki-tschauin einer Darstellung seines Syste
aus dem Jahre 1901, als noch niemand an Sowjets dachte, berichtete, dab sell
Lehrer ihn schon seit zehn Jahren, also seit 1891, in seine Pline eingeweiht un
sie alle selbst erdacht habe. Er konnte keine europiischen Biicher lesen,
die heutige Gesellschaftsordnung in RuBland war damals auch in Europan
ganz unbekannt. -

Kang Yu-we hat seinen Aufenthalt im Ausland und seine Reisen in den
schiedensten Landern besonders dazu benutzt, ihr Regierungssystem zu 5
dieren und zu priifen, ob die republikanische Regierungsform fiir China W0
passen wiirde. Im Jahre 1906 hat er auch Deutschland besucht und eine Re
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135?; Deutschland das bestregierte. In Frankreich und Amerika herrscht zuviel

Freiheit, fingland ist zu wenig fortschrittlich und zu eingebildet. Die andern
“Gtaaten sind entweder zu konservativ oder nur klein und machtlos. Deutsch-
“Jand hat das beste Militdrwesen, die beste Verwaltung, die hochstentwickelte
_Wissenschaft, in der Medizin, Elektrizitdt, in der Industrie, im Handel, im
Hauser- und Wegebau und namentlich in der Musik ist es allen voran. )

" Die Republik scheint ihm keine gute Regierungsform zu sein und fiir China
'génzlich ungeeignet. In Europa, heilt es, hat man die Unzutréigh(.:hkeltgn der
Republik erkannt, daher sind die meisten Staaten bei der Monarchie geblieben.
Gliicklich sind als Republiken nur die Schweiz und die Vereinigten Staaten,
Curspriinglich auch ein ganz kleiner Staat. In 20 sidamerikanischen Staaten
‘herrscht bestindige Revolution. Frankreich hat noch 83 Jahre nach der grofen
"Revolution bestindige Unruhen gehabt. In China wiirden sie 800 Jahre dauern.
. Wenn wir, sagt er, ,ein asiatisches Reich, ohne Besinnen, die Amerikaner
""z"um Muster nehmen wollten, wiirden wir dann nicht noch térichter handeln als
~ein portugiesischer Knabe, welcher aus Begeisierung fir ein Flugzeug sich eines
_aus Papier machte, darauf stieg und zu Tode stiirzte ?*

_er auf folgendes hinweist: _ _‘
...In zwel Jahren hat die Republik bereits die Mandschurei, die Mongolei und
ibet verloren.  Das Militar ruiniert China finanziell und a8t es nie zur Ruhe
ommen. Die Republik hat in einigen Jahren mehr Schulden gemacht als die
sing-Dynastie in hundert Jahren. Die Steuern sind vervielfacht, das Volk
wird. ausgesogen und geht bei den ewigen Kampfen zugrunde.« :

‘Die Gerechtigkeit gebietet, auch der vielen Fortschritte zu gedenken, welche

ihnen vergift. Nach seiner Amnsicht paBt nur die konstitutionelle
1archie fir China, und zwar kénnten als Herrscher nur zwei Personen.in
e kommen, entweder der letzte Kaiser der Mandschu-Dynastie oder der
Herzog von Konfuzius, der Chef der Nachkommen des Nationalheiligen. Der
aiser wiirde den Mongolen, Tibetern und Tiirkvélkern noch sympathischer
n-als ein rein geistiger Fiirst in der Art des Mikado und China besser gegen
griffe der Russen schiitzen kénnen. Die Mandschu haben auch die
Iy el, Tibet und Turkestan fiir China erworben, und diese Lander stehen
n'niher als den Chinesen. '
ng Yu-we ist ein schopferischer Geist, auf dessen Anregung China sich
-europdischen Kultur erschlossen hat. Selbst seine Utopien lassen sich
hfﬁhren, wie wir an RuBland gesehen haben, wenn sie der Menschheit auch
da_S Gli:lck gebracht haben, das er ertraumt hat. Man kann bei Kang Yu-we
ke__pn_en’ wie es in dem Kopfe eines Kommunisten aussieht, der aus reinsten
oliven die Weltordnung umgestalten méchte.
Liang Ki-tschau (Jen-gung), 1869—1929. Liang Ki-tschau war ein her-
agender Journalist, ein geborener Schriftsteller mit glinzendem Stil,

gchreibung verioffentlicht. Von allen Lindern, die er besucht habe, sagi er,

‘Von der Republik China im Jahre 1918 entwirlt er kein schénes Bild, indein .
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enthusiastisch, patriotisch, sehr intelligent, m chinesischer und fremder
ratur gleich gut bewandert. Er stammte aus der Néhe von Canton und wy;
Schiiler des Kang Yu-we, bei dem er drei Jahre studierte. Spéater beteiligteL
sich an den Reformvorschligen seines Lehrers und wurde 1898 withreng ¢

100 Tage zum Leiter eines Ubersetzungsamis fir Werke iiber Volks.-
Naturwissenschaft in Peking ernannt. Beim Staatsstreich geéchtet, floh er g
Japan. Sechs andere Reformer wurden hingerichtet. In Japan grindete
eine Schule fiir chinesische Studenten und verschiedene Zeitungen., Wahré
der Verbannung besuchte er Amerika und Furopa und berichtete von ¢
iiber soziale und politische Verhiltnisse. '
1911 kehrte er nach China zuriick, griindete Zeitungen in Tientsin und
kiampfte die Guo-min-dang®, die Partei Sun Yat-sens. 1913 wurde:
R Fiihrer der Fortschrittspartet und zum Justizminster ernannt. 1914
f 1915 schrieb er gewaltige Artikel gegen die 21 Forderungen der Japa;
3 und bekamplte Yiian Schi-kais'® imperialistische Bestrebungen. 1917 bew,
er China zum Eintritt in den Weltkrieg gegen Deutschland. Darauf war
kurze Zeit Finanzminister und Generaldirektor der Salzverwaltung. In Pa
nahm er an den Friedensverhandlungen teil. Die letzten Jahre seines Leb
bereiste er die Provinzen und hielt Vorlesungen. Wohl dreiflig Jahre lang:

herrschte er das literarische Leben Chinas. _

s ist schwer, ein Bild von der Philosophie des Liang Ki-tschau zu geben,
er sehr viel geschrieben hat und seine Ansichten in den verschiedenen Schrif

: ' gerstreut sind. Ofter hat er auch im Laufe der Zeit seine Anschauunge
] andert. Im Grunde ist er Eklektiker und nimmt das Gute in der chmesisch
indischen oder europiischen Philosophie, wo er es findet. Weniger origl
und eigenartig als sein Lebrer, ist er doch viel radikaler. In der Politik wei
er von ihm ab, denn er ist Republikaner und glaubt, dal die Demokratie
China ein tiefes Frwachen sei und Jahrtausende dauern werde. Im fibri
bekennt er sich zum Konfuzianismus in der von Kang Yu-we vertretenen Fo
die er den hoheren Konfuzianismus nennt. Alle anderen Philosoph
sollen im Konfuzianismus enthalten sein, sie konnen neben ihm bestehen 1
fithren zu demselben Ziele. Auch den Buddhismus vereinigt er damit und st

iiber, an den Buddhismus glaubt er und nimmt alle seine Sitze ohne Kritik

Wie Kang Yu-we hat sich auch Liang Ki-tschau viel mit Religion
schaftigt und tber ihr Verhiltnis zur Philosophie einige sehr gute Gedan
geauBert. Er liebt die Religion nicht, — Buddhismus halt er fiir Wissenschal
weil sie leicht zu Aberglauben fithrt und der Erkenntnis der Wahrheit h
lich ist, aber fiir die Gestaltung des Lebens ist die Religion wichtiger als
Philosophie. Sie erweckt Begeisterung, die zu den groBten Taten befahigt.
Beispiel wird auf Cromwell, die Jungfrau von Orleans, Washington und an
verwiesen. Die idealistische Philosophie, also in China die des Wang Yang

kommt der Religion nahe und wirkt &hnlich auf das Gemiit.
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‘Als besondere Vorziige der Religion werden hervorgehoben: 1. Die meisten

Menschen kénnen sich nicht selbst regieren, deshalb verlassen sie sich auf ein

noheres Wesen, das iiber ithnen schwebt und sie beherrscht,1ihre schlechten Ge-

Janken und Begierden unterdriickt. ' _ _

"9 Die Religion gibt ihnen Hoffnung auf ein besseres, zukinftiges Leben,
verleiht ihnen Mut und Kraft. In Vertrauen darauf ertragen sie alle Mithsale.

Die Philosophie mit ihrer reinen Logik vermag das nicht. _

-3 Mit dem Korper sind viele Mifisidnde verbunden. Die Religion verspricht

frlosung davon und verheiBt Ruhe und Frieden. .

4. Die Religion floBt Furcht ein und hilt dadurch vom Bésen ab. Dazu be-
merkt Liang Ki-tschau: ,,Obgleich die europiische Religion sehr seicht ist, so
bewirkt sie doch dadurch, daB sie den Menschen taglich vorredet, das Gericht
des Jingsten Tages und das Himmelreich sei nahe, daf die mittleren und
qnteren Klassen der menschlichen Gesellschaft Furcht empfinden und nicht
agen, die Gebote zu tibertreten.” Die Menschen hoherer Intelligenz haben
von selbst Einsicht genug, um nichts Béoses zu tun. Dieselbe Wirkung erzielt
¢r Buddhismus mit der Lehre vom Karman. :

Die Philosophie legt das Hauptgewicht auf den Zweifel, die Religion auf den
Jauben. Es kommt nicht darauf an, daB der Glaube wahr 1st, wenn er nur
laubt wird; auch der falsche Glaube bewirkt, daB die Menschen die schwer-
en Pflichten Ubernehmen, gewodhnliche Menschen gute Biirger werden und
Be Manner gewaltige Taten vollbringen. Hat also, so fragt er, nur die Re-
on Erfolge und die Philosophie nicht? Bringt nur die erstere Gewinn und
Jetztere Verlust? — Nein, so ist es nicht., Die Worte der Religionslehrer
chten die Menschen auf und befahigen sie zu Taten, aber sie férdern das
en nicht. Weshalb ? Weil die Religion immer mit Aberglauben verkniipft
bald falscher Glaube vorhanden ist, verbirgt die Wahrheit ihr halbes
sicht, und wenn er dauernd bestcht, dann kann das Wissen keinen Fort-
ritt machen, und es geht mit der Menschheit nicht mehr vorwirts. Deshalb
nnen die Wissenschaftler nicht umhin, den Aberglauben zu bekdmpfen, und

ub es immmer in einem Staate Menschen geben, welche fest an eine Re-
glauben, und andere, welche die Religion zerstéren . . . Man braucht sich
L wegen der Verschiedenheit der angewandten Methoden zu verdammen.
einem Aufsatz iiber die Unsterblichkeit sehen wir an Liang Ki-ischau
den Unterschied zwischen Religion und Philosophie. Als gliubiger Bud-
hat er es leicht, denn er glaubt an seine Wiedergeburt durch Karman,
B er schlieBlich ins Nirvana eingehen wird. Als Philosoph sucht er-chi-
che, indische und europaische Tdeen zu vereinigen. Nach buddhistischer
Sung ist das ganze Leben nur Blendwerk und der Korper wechselt be-
dig. Aber jede Handlung hinterlaBt eine Disposition, welche in die Ge-
heit des Karman eingeht und niemals verschwindet. Dem soll die An-
s Konfuzius dhnlich sein, daB nach dem Tode den Nachkommen nur
hn fiir die guten und schlechien Taten ihrer Vorfahren und der Name,

m sie das tun, miissen sie auch die damit verkniipfte Religion bekdmpfen. -
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der Ruhm bleibt. Die Evolutionisten schlieBlich lehren, daf unsterblich nyy &
von den Ahnen ererbten Eigenschaften, der Charakter, sel. Diese Erbmasgge i
der innere Kern, der grobe Korper nur Schein. Liang Ki-tschau nun will
Begriffe Karman, Namen, Erbmasse auf einen Nenner bringen, wofiir er 3,
sagt, und er macht dazu die folgenden Ausfithrungen:

., FaBt man die verschicdenen Ausspriiche der Religionsstifter und der Phy;
sophen zusammen, so laufen sie auf nichts anderes hinaus als darauf, das Lel,
in zwei Sphiren zu teilen. Die eine ist die materielle Welt, die andere die iy
materielle. Die materielle gehdrt den einzelnen, jeder Mensch betrachiet g
als sein Eigentum, die immaterielle gehért der Gesamtheit, alle Mense
haben gemeinsamen Anteil daran. Gesamtheiten gibt es grofere und klein
Die groBte umfaBt die unendlichen Weltperioden, die kleineren kommen
Ausdruck in den einzelnen Familien, Stimmen, Staaten und in der Gesg
schaft. Die Gesamtheit stirbt nicht, daher stirbt auch mein Leben nicht, sofer
es zu der groBten Gesamtheit gehort, und auch insoweit es zu der néchsigro
und der folgenden bis zu der kleinsten gehort, stirbt es nicht. :

., Wir alle sterben und wir alle sterben nicht. Was stirbt, ist unser individuell
Kérper, was nicht stirbt, ist unser Gesamtkorper,” : _

,,Ich habe ein groBes Ich und ich habe ein kleines Ieh .. .. Was bedeuts
mein groBes Ich ? Meinen Gesamtkorper. Und was bedeutet mein kleines Ieh
Meinen Finzelkorper.© '

Der Geist beriihmter Minner lebt ewig und wirkt auf die Nachwelt weite
Die guten Taten pflanzen sich fort und machen das groBe Ich glicklich,
schlechten ebenfalls und haben die entgegengesetzte Wirkung,

,Ruhm und Namen schmieden die Gesellschaft. Wenn ein Heiliger un
Weiser oder ein Held erscheint, so spirt man noch hundert bis tausend Jah
seine Wirkung, und das Gliick und Gedeihen der Gesellschaft hangt davon a

Aber, so fragen wir, was niitzt den Menschen dieser Unsterblichkeitsersai
statt der individuellen Unsterblichkeit, worauf es ithnen doch ankommt ? W
hat Goethe von seinem Weltruhm und dem Glick, das er durch seine Wer
bereitet, wenn sein Geist nichts davon weif ? ' ;

Die meisten Artikel Liang Ki-tschaus aus seiner sehr ausgedehnten Jotr
nalistischen Tatigkeit sind volkswirtschaftlich und politisch. Sehr gut ist, W
er iiber den Volkscharakter sagt:

Fin Volk besteht durch seinen Volkscharakter nur so lange, wie es ihn mtal
erhilt, und geht unter, wenn ihn verliert, indem es durch andere Volker au
gesogen wird, Das Rémische Reich deutscher Nation nannte sich Reich, abig
war es nicht, denn es fehlt der einheitliche Volkscharakter. Ein wirklich
Reich ist das neue deutsche, das einheitlichen Charakter hat und in seme
Ausdehnungsdrang auch andere Reiche sich einverleiben mochte. (Liang b
diese Ansicht von der deutschfeindlichen Propaganda fibernommen.) Ein Vo
entsteht. durch Zusammenleben auf demselben Gebiet. Die einzelnen
durch Blutsbande verbunden. Durch gleiches Geschick werden sie immer ¢
zusammengeschmiedet. Gleiche Sprache und Denkungsart hilt sie zusamme

Y e}
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":Die Verbundenheit berght 'auf der Sinnesart der einzelnen und wjrd “all-
‘mahlich so stark, dal} sie nicht mehr getrennt werden kénnen und sich von
andern Volkern deutlich anterscheiden. Die Hauptelemente im Volkscharakter
gind Sprache, Religion und Sitte. _ :

" Ein Volk zerfillt, wenn sein innerer Zusammenhang aufhért. Man halt nicht
inehr an alten Institutionen und Sitten und an der alten Kultur fest. Die ein-
clnen stehen sich fremd gegeniither. Kommt dann der Feind, so wird das
olk vernichtet.

‘China wird von dueren Feinden bedroht, und seine Grundfesten drohen ein-
gstiirzen, denn die zentrifugalen Krifte sind stirker als die zentripetalen,
izt ist noch Rettung méglich, aber sie muB bald kommen. (Der Aufsatz
ammt aus dem Jahre 1915.) : .
“Liang Ki-tschau bewundert grofle Manner, unter den Deutschen vor allen
ismarck, Luther und Kant, Luther als den Begriinder der Geistesfreiheit
i religibsen Dingen. Kant erscheint ihm als der gro8te Philosoph der Neuzeit.
- sagt von ihm: ,,Kant ist der Ruhm und der Glanz Deutschlands, aber er ist
igentlich gar kein Deutscher, sondern gehért der ganzen Welt anj er ist nicht
in Mann des 18. Jahrhunderts, sondern lebt fiir alle Jahrhunderte.*
Liang Ki-tschau hat einen Artikel iiber Kant geschrieben, worin er eine Dar-
tellung seiner Lehre gibt, die er mit den Ansichten Dschu His und dem Ma-
@na-Buddhismus vergleicht, wobei die Ubereinstimmungen und Unterschiede
orgehoben werden. Auch iiber Hegel hat er eine Studie verdffentlicht.
Mag Liang Ki-ischau bei seiner Vielschreiberei manche Fragen auch etwas
erflichlich behandelt und sich griindlich geirrt haben, so ist er doch immer
r geistvoll und reich an Kenntnissen, und alle seine Schriften sind sehr an-
d. Als Schriftsteller und Stilist kénnte er etwas an Schopenhauer er-
ern, : .
Wu Dschi-hui (Ging-heng), geb. 1865. Wu Dschi-huts chinesischer Name
uropéusiert zu Mr. C. H. Wood, woraus schon seine enge Verbundenheit mit
westlindischen Zivilisation ersichtlich ist. Geboren wurde er in Tschang-
hout® der Provinz Kiangsu, verbrachte seine Jugend aber in Wu-si® am
gise, : :
6—1898 war er Professor fiir chinesische Literatur am Nan-yang-College
anghai und am Pei-yang-College in Tientsin. In Schanghai grindete er
iertung Su-bau®, welche wegen ihrer heftigen Angriffe gegen die Mandschu
oten wurde. Wu Dschi-hui selbst sollte verhaftet werden, floh aber im
¢:1902 nach Japan und begab sich von dort 1903 nach England, wo er die
rien der Evolution und Palidontologie studierte und Werke ins.Chinesische
setzte. Fr schloB sich Sun Yai-sen an, mit dem er befreundet wurde und
e’Fe 1907 auch in Paris chinesische Zeitschriften und schrieb verschiedene
ehli.refn.' Nach der Revolution 1911 kehrte er nach China zuriick und wurde
rdsidenten des Komitees zur Festsetzung eines phonetischen Alphabets
mesisch ernannt. 1921 griindete er die franzosisch-chinesische Hoch-
n Lyon. 1924 wurde er in den Uberwachungsrat der Regierungspartei
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und in die Kommission der internationalen geistigen Zusammenarbeit,
Vélkerbundes erwihlt.

Wu Dschi-hui lebt sehr einfach, fast drmlich und ist ohne Ehrgeiz. Seiy
Bilde nach muB er ein sehr freundlicher, liebenswiirdiger Mensch sein, Iy
ein glinzender, sehr temperamentvoller Redner und kann seine Horer stundey
lang fesseln. Seine Feder ist gefiirchtet. Durch seine hervorragenden Artiky
welche die éffentliche Meinung aufriittelten, hat er 1927 mit zur Errettyy
Chinas vom Kommunismus beigetragen. Die Jugend feuert er als Fiihrer 3
Arbeit und zur gegenseitigen Hilfe an. Er gilt als eine Leuchte der Intelhgey
im heutigen China. :

Wu Dschi-hui ist Anhinger der Anarchisten Proudhon und Kropotk;
und hofft, dafl in 1000, 10000 oder 100000 Jahren die Welt wegen der vyl
kommenen Weisheit der einzelnen ohne jede Regierungsgewalt auskommg
wird. Die ganze spiritualistische chinesische Philosophie wirft er tiber Bopi
und 1aBt nur die europiischen Wissenschaften und die rein materialistisel
Weltanschauung gelten. Von der Sung-Philosophie behauptet er, daf sie'd
diisterste, entsetzliche Periode der Scholastik set. Die Renaissance von Kung
Wissenschaft und Literatur soll erst mit der Tsing-Dynastie beginnen und mij
der Republik natiirlich ihren Hohepunkt erreicht haben. Die alten chinesische
Studien seien so vermodert und verbreiteten einen so iiblen Geruch, daf,
dreiBig Jahre kein altes Buch mehr anrithren méchte.

Nach europiischen Vorbildern unterscheidet Wu Dschi-hur & Kulture
1. die der Arier, Griechen, Romer und Europ#er; 2. die der Semiten u
Hamiten, Agypter, Babylonier, Hebrier, Araber; 3. die der Inder; 4. die d
Chinesen. ~

‘Die Kultur der Araber beruhe auf Mystik, die der Inder auf Metaphysik§
Thre Heiligen und Weisen sind faul und schmutzig und sprechen sinnlose, g
heimnisvolle Worte. Thre materielle Zivilisation taugt nichts, ihre Mora
noch schlimmer. Die Chinesen habén eine gewisse Kultur, aber sie kleiden 81
schlecht, essen schlecht, ihr Korper ist voll Staub und voll Trénen, es gl
keine ordentlichen Wege usw. usw., kurz, ihre materielle Kultur ist sehr mab
und ihr moralischer Standpunkt ist sehr niedrig. :

Die erwihnten AuBerungen zeugen von einer génzlichen Unkultur. Th
Oberflichlichkeit und ihr Dilettantismus kann kaum iiberboten werden. Do
horen wir, was Wu Dschi-hui von den Europiern sagt. Ich zitiere seine eigen
Worte: ,,Und nun kommen wir zu einem rechnerischen Volke (den Eurog
paern). Thre Giite, Gerechtigkeit, Moral und ihre individuellen, Familien- u L
sozialen Beziehungen sind besser, vollkommener und methodischer als
uns, besonders ist dies Volk liebevoller und enthusiastischer. Ihre gesan!
Zivilisation ist glinzend, ihre Moral von der héchsten Klarheit, es ist die
telligenz bis zum héchsten Grade entwickelt.” Deshalb will Wu Dschi-hut
der ganzen alten chinesischen Kultur, welche in allen Kulturstaaten so ho
geachtet wird, aufraumen und dafiir die materielle, europiische Zivilisal
cintauschen. Auf alle Geistesphilosophie, auch die europiische, will er ¥
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nd sich nur auf Arbeit und die Schaffung einer neuen rein materiellen
s ilisation beschrinken, die, selbst wenn sie fiir den chinesischen Geschmack
cocken und fade semn sollte, zum hachsten Gluck fibren wird. Voun irgend-
welcher Metaphysik will er nichts wissen und glaubt die Begriffe Gott und
Ceist aus der Philosophie streichen zu kdnnen. o
Gein Weltbild ist etwa folgendes: Die Welt entsteht aus der Einheit, welche
sterie und Energie zugleich ist. Auch das Nichtsein ist Stoff und Kraft. Zu
Beginn des Nichtbeginnens gab es ein Monstrum, das sich nicht beschreiben
5, ‘Alles daran war diister, wirr, nichtseiend. In einer solchen nicht existieren-
den Welt lebend, muBte es sich sagen: ‘Ich bin zum Tode betribt.’ .Nogh
<chneller als das gesprochen, zersprang sein Kérper und verwandelte sich in
o anendliche Zahl von Welten, i Milliarden Ichs. Die Verwandlung aus
vorstellbaren Elementen von Materie und Energie, die aus ‘unzihhigen
itronen bestanden, ist sehr einfach. Die Elektrone bildeten unzihlige
ome. Daraus wurden die Weltkdrper, alle Sterne, auch die Erde mit ihren
Lewesen. Aus der Kraft entsteht der Wille zu ewiger Bewegung. Aus diesem
ht der Mensch hervor, dessen Leben sich mechanisch in zwei Teile teilt, in
ganisches und psychisches. R ‘
Diese Auslassungen wirken durch ihre Naivitit fast komisch, dhnlich wie ein
Listisches oder dadaistisches Gemiilde. Halt Wu Dschi-hui sein Weltbild
1t fiir Metaphysik ? Sie ist viel schlimmer als irgendeins der metaphysischen
teme, welche er als unwissenschaftlich verwirft. Sie strotzt von inneren
Jerspriichen, von denen wir nur einige hervorheben wollen: ‘
ie kann das Nichtsein Stoff und Kraft sein und wie kann in einer nicht
erenden Welt etwas existieren ? Erscheint ihm die Annahme eines wahr-
éinlich aus Langeweile in der nicht existierenden Welt zu Tode betriibten
strums, das in Milliarden Welten und Ichs zerplatzt, wahrscheinlicher als
eines gittlichen Schopfers ? Mit dem Nichtsein und dem Nichtbeginnen hat
Dschi-hui bei den verachicten alten Metaphysikern Dschuang-dsi®® und
gi-nan dsi eine Anlethe gemacht, Kraft und Stoff, Elektrone und Atome
mmen natiirlich aus der modernen Physik. Sein Weltschéplungsmythos ist
scheuffliche Chimire, die bekanntlich aus emem Loéwen, einer Ziege und
em Drachen zusammengesetzt ist. Der Kopf ist alte Metaphysik, der Leib
Untiers eigene Phantasie und der Schwanz moderne Naturwissenschaft.
ag radikale Ansichten haben, aber man muf sie doch mit verniinftigen
iden zu vertreten wissen.
r Mensch wird nun definiert als ein Tier auf zwei FiiBen mit zweil Handen,
tatt der Tatzen herabhiingen, mit einem Gehirn von 3 Kilogramm und
amm, 5048 Nervenzellen (das sind natiirlich Phantasiezahlen) und mit
m viel groBeren Quantum Nervensubstanz als alle anderen Tiere. Das Leben
fiisp;el dieses Tieres mit Handen, Fiien und Gehirn auf dem groBartigen
Iheater. -
e?- M_ensch ist ein Tier, das Instrumente und Maschinen konstruiert. Da-
h wird die materielle Kultur immer vollkommener und zugleich auch die

jéhten U
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geistige. Mit Maschinen werden immer grofiere Massen von Gitern fir g
Menschheit erzeugt. SchlieBlich wird jeder noch héchstens zwel Stunden g,

= o

Jich zu arbeiten haben. Dann werden sich alle Ideale realisieren lassen. Es y; |

Kommunismus des Reichtums statt des heutigen Kommunismus des Eley
und der Armut herrschen. ' ' ,
Bei dieser mabBlosen Uberschitzung der Maschine und der materiellen Kuy,
hat Wu Dschi-hui wohl noch nicht voraussehen konnen, wie die Maschine ¢
Menschen versklaven, ihre Arbeit entwerten und Millionen fleiBiger Arbejs,
an den Bettelstab bringen wiirde. Aber die Zustéinde, zu welchen in RuBlay
die Vergstterung der Maschine gefithrt hat, hattenihm zu denken geben miisse
Wu Dschi-hui mag ein edler Mensch, ein Patriot, ein ausgezeichneter Joy
nalist und ein vorziiglicher Redner sein, aber ein Philosoph ist er nicht. Wey
ein so kluger Mann wie Hu Schi ihn dafir erkldrt, so héngt das wohl n
Hu Schis eigener philosophischer Einstellung zusammen, wovon wir no
sprechen werden, ' ' .

Da die neueste chinesische Philosophie ganz unter dem Einfluf der eur
paischen steht, so mochte ich Thnen wenigstens ganz kurz zeigen, wie sie
China eingedrungen ist und fiir ‘welche Philosophen man sich in China } .
sonders Interessiert. ' ' ' :

Seit. der Revolution studieren groBe Mengen chinesischer Studenten im A
land, die meisten in Japan und Amerika, weniger in England und Deutschlan
Frankreich zieht durch seine sehr rege Kulturpropaganda groBe Scharen hera
Diese Studenten lernen matiirlich auch die-fremde Philosophie kennen, S
haben die Werke einzelner Philosophen und auch systematische Werke ibep
Philosophie iibersetzt, in neuester Zeit auch selbstandig geschrieben.

Als Ubersetzer hat Yen Fu®® einen besonders guten Namen. Er studie
schon zu Anfang des Jahrhunderts in England Mathematik, Logik, Soziologe
Entwicklungsgeschichte und Jurisprudenz und iiberseizte Stuart Mi
System of Logic, aber nur zur Hilfte, und seinen Aufsatz On Liberty; v
Spencer The Study of Socioclogy und von Huxley Lectures on Ev
lution, wobel er in den erklirenden Anmerkungen reichlich aus Dar
‘Schriften zitierte. Ferner iibertrug er: Adam Smith, Inquiry into t
Nature and Causes of the Wealth of Nations, von Montesqui
L'Esprit des Lois, ferner [corns Logik und Edward Jenks, History
Politics. Zuerst war er sehr radikal und hatte den Grundsatz: ‘Gegen allé
Alte und nur fiir das Neue, gegen den Fursten und nur fir das Volk’, aber ]
mehr er iibersetzte, desto gemiBigter wurde er.

Li Yii-ying®® studierte in Paris Landwirtschaft und kam dadurch zur Bio
logie und Zoologie. Er iibersetzte Werke von Lamarck und KropotkinII
einer mit Gesinnungsgenossen in Paris gegriindeten Zeitschrift. :

Wang Guo-we®®, einer der bedeutendsten Gelehrten der neuen Zeit, las in dé
Jahren 1904—1902 Kants Kritik der Reinen Vernunft, kam aber nt
bis zur Hilfte, da ihm das Verstindnis bedeutende Schwierigkeiten machte:s
Dann las er Schopenhauer, der ihm sehr gefiel. Spater aber stiegen ihm doc
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;llerlei Bedenken auf, und er wandte sich dem Studium von Nietzsche zn.
“{Jper beide schrieb er einen A_ufsatz und verglich ihre Systeme miteinander.
In einigen seiner eigenen Schriften vertritt er die Lehre Schopenhauers. In
spateren Jahren gab er das Studium der Philosophie ganz auf und gewann einen
roBen Namen durch seine archéologischen und kunstgeschichtlichen Studien.
" Dschang Dung-sun®® iibersetzte von Bergson die Schriften L’Evolution
créatrice, Matiéreet Memoireund Essaysurlesdonnéesimmediates
¢ la conscience und schrieb iiber die Philosophie von William James,
hitehead, Russell und Rickert. .
Carsun Dschang ( Dchang Giin-lu, Gia-sen)®? studierte Philosophie bei Berg-
¢on und Eucken und hielt withrend eines Semesters Vorlesungen <iber chi-
“pesische Philosophie in Jena. Euckens Lehre ist von Li Schi-tsen5® dargestellt.
“ Carsun Dschang vertritt sie in China, .
~ T Jahre 1920 erschien in der Zeitschrift Min-do-dsa-dschi®® eine Sonder-
nummer fiir Nietzsche mit Beitrigen von den verschiedensten Seiten, die
- gein’ Leben und seine einzelnen Werke behandeln und auch Ausziige geben.
- 1921 wurde Bergson eine solche Sondernummer gewidmet. Bergson und
“Eucken wurden nach China eingeladen, um dort Vorlesungen iiber ihre Philo-
_sophie zu halten, leisteten der Finladung aber keine Folge, Eucken wegen zu
- hohen Alters. Dafiir erscheinen aber aus Amerika der Pragmatist Dewey, aus
“England der Mathematiker, Philosoph und Gesellschaftskritiker Bertrand
~Russell, dessen Werk: Principles of social reconstruction auch ins
“Chinesische tibersetzt wurde, und aus Deutschland der Neo-Vitalist Driesch
- aus Leipzig. '
. Von unseren Philosophen scheint Nietzsche am meisten geschitzt zu
~werden, bekannt sind auch Kant, Fichte, Hegel und Schopenhauer.
" Ubersetzt sind bis jetzt folgende Schriften:
- Kant, Kritik der reinen Vernunft von Hu Jen-yiian® und auBerdem
~seine kleine Abhandlung iber die Macht des Gemiits und iiber Pad-
cagogik. ‘ h : |

+ Fichte, Reden an die deutsche Nation in Auswahl.
~Hegel, Die Vernunft in der Geschichte aus den Vorlesungen iiber die
©Philosophie der Geschichte.
Schopenhauer, Uber die Frauen. _
Haeckel, Die Weltrdtsel und Die Lebenswunder.
Eucken, Der Sinn und der Wert des Lebens. .
Paulsen, System der Ethik, 1. Teil, von Tsai Yiian-pe.
‘Driesch, Vorlesungen, 10 Teile. '
Freud, Psychoanalyse. - . '
- AuBerdem sind philosophische Lehrbiicher von Vorldnder (Kanis Leben),
Grupp, Jerusalem, Kerschensteiner, Koffka, Marbe, Wundt iber-
setzt. Merkwiirdigerweise scheint von Nietzsche nichis iibersetzt zu sein.
Der Buddhismus , welcher friither von den chinesischen Philosophen
chweg abgelehnt wurde, hat scit 1865 einen neuen Aufschwung erlebt.
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Buddhistische Werke, besonders der Kanon, das Tripitakaund Nachirigg dal
wurden mit Hilfe der Japaner, bel denen sich der Buddhismus eines viel oropik
ren Ansehens auch bei den Gebildeten erfreute, neu gedruckt. Neuerdings ot
- standen auch wissenschaftliche, systematische Werke iiber den Buddhisn‘lé
- und zugleich die indische Philosophie. Als 1917 die Peking-University; ;
~ grindet wurde, schuf man in der philosophischen Fakultiit auch eine Abtei];
fir indische Philosophie mit Liang Schu-ming® als Professor. Dieser hat ¢
Einfiihrung in die Philosophie des Buddhismus und ein anderes Werk
schrieben, in dem er die européische, indische und chinesische Kultur und ik
Philosophie miteinander vergleicht, Die japanischen Universitidten haben o
lange Professuren fiir europiische, indische und chinesische Philosophie.
an den chinesischen Universititen ist die européische Philosophie jetzt v,
treten. .

Welche Wirkung hat nun das Eindringen der européischen und indisek
Philosophie in China gehabt? Es zeigen sich bei den jiingeren Philosophen g
verschiedensten Stromungen. Sehr deutlich trat das im Jahre 1923 bei e
allgemeinen Debatte iber das Verhiltnis von Metaphysik und Wisse
schaft zutage, welche ein wenig an die Disputationen iiber die Unsterbli
keit unter dem Liang-Kaiser Wu-di®2, 507 n. Chr., noch mehr aber an
Materialismusstreitim vorigen Jahrhundert erinnert.

Carsun Dschang, der Eucken-Schiiler, hielt im Tsing-hua-College in Peki
einen Vortrag iiber Lebensanschauung. Er zeigte darin, daB auf die Leb
vorgiinge die Methode der Naturwissenschaften, Logik und Experimente ni
anwendbar sei, und wies auf den Unterschied zwischen Geistes- und Natu
wissenschaften hin. Die chinesischen Wissenschaftler faBiten das als ein
Angriff auf die Wissenschaften auf und antworteten. Allmahlich beteiligt
sich immer mehr an der Debatte, die sich bald ins Uferlose verlor. Man re
umeinander herum. Jeder trug seine Ansicht vor und hielt die andere f
falsch. Jrgendein Resultat wurde nicht erzielt. SchlieBlich wurden alle Ay
séitze in zwei Werken mit dem Titel ,,Kampf um die Lebensanschauung® u
»» Wissenschaft und Lebensanschauung® gesammelt. Inhaltlich sind sie gl
Zu dem einen schrieb Carsun Dschang, zu dem andern Hu Schi das Vorwo

Gegen Carsun Dschang traten in der Debatte vier Gelehrte von Ruf auf,
ihn nur zwe. '

1. Ting Ven-kiang®®, Direktor des Instituts fiir geologische Forschung, schris
in der Streitsache eine Broschiire: ,,Metaphysik und Wissenschaft*. Das G
spenst der Metaphysik, meint er, habe in Kuropa dber 2000 Jahre gespuk
Jetzt sei es dort verschwunden, aber in China in Verkleidung wieder aufg
taucht. Carsun Dschang sei von diesem metaphysischen Teufel besessen. Tt
ist Anhiénger des Englinders Charles Pearson, eines Sensualisten, der all
auf Sinneswahrnehmung aufbaut. Als Mathematiker und Rassenhygien
hat dieser die Biologie auf mathematisch-statistischen Unterlagen bearbeitt

2. Der zweite Gegner war Wu Dschi-hui, den wir bereits kennengeler
haben, Carsun Dschang behauptet von ihm, daB er weder im philosophisch
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och in irgendeinem andern wissenschaftlichen Denken geschult sei. Er habe
lpst zugestanden, er sei nicht imstande, iitber Philosophie zu reden, verachte
*gogar diejenigen, welche in formelhaften und technischen Ausdriicken spriichen.
EI' schreibe seinen Aufsatz tiber Welt- und Lebensauffassung wie ein Dorfler,
der an einen Heuschober gelehnt im Sonmnenschein dasitze und iiber das
 _Jaudere, was ihm gerade gefalle. Das entspricht vollstéindig der Sachlage. Was
Wu Dschi-hu vorbringt, ist eine unverbindliche, leichte Plauderei im ami-
santen I euilleton-Stil, aber keine Wissenschaft.
Hu Schi, der dritte Gegner, ist ein groBer Gelehrter in Philosophie und
oratur, Mitglied der preuBischen Akademie der Wissenschaften in Berlin,
Schiiler des Amerikaners John Dewey, des Pragmatisten, fiir den Wahr-
heit nur ist, was Natzen bringt. Im Grunde aber ist Hu Schi Materialist, und
415 soleher irat er gegen den ldealisten Carsun Dschang auf. Er bekennt sich
olgenden Grundsitzen: Durch die ‘Wissenschaften ist erwiesen worden:
er Raum ist unendlich. 2. Die Zeit ist unendlich. 3. Alles Geschehen ist
irlich ohne einen tbersinnlichen Schépfer. 4. Zwischen Mensch und Tier
Lesteht nur ein Gradunterschied. 5. Alle psychischen Vorgiinge sind kausal
bedingt. 6. Moral und Sitte sind dem Wechsel unterworfen. 7. Die Materie 1st
sicht tot, sondern stets mit Kraft vereint. 8. Der Mensch als Individuum ist
sterblich, als Teil der Menschheit unsterblich.
‘i Dschen Du-siutt, der frithere Dekan der Philosophischen Fakultat der
ékinger Universitat und spiter Fithrer der kommunistischen Partei, ist ein
hinger von Marx. Er leugnet das Vorhandensein eines Gewissens und freien
lens. Jede Anderung der Geisteskultur soll auf Anderungen der Produktions-
hiltnisse zuriickgehen, die alles geistige Leben bedingen. : -
uf Carsun Dschangs Seite standen: '
A Liang Ki-tschau, der letzte groBe Philosoph der Neuzeit, wenigstens zum
il: Nach seiner Ansicht kann das menschliche Leben von materiellen Be-
ingungen nicht getrennt werden und unterliegt insofern festen, erforschbaren
eizen. Aber drei Punkte im Geistesleben liegen auBerhalb der Reichweite
xakter Forschung: 1. Die Verschiedenartigkeit der Auffassung 146t sich nicht
einen Nenner bringen. 2. Das Gebiet der Asthetik. 3. Das Reich des Gefiihls
an keine festen Gesetze gebunden.
. Dschang Dung-sun, der Ubersetzer Bergsons, sucht die Philosophie von
v-Dschi-hui, Carsun Dschangs grobiem Gegner, zu widerlegen.
AIS Ergebnis der Debatte macht letzterer folgende Feststellung: B
Der Glaube an die Allmacht der Wissenschaft ist in China ungeheuer groB.
Gelehrten halten die Metaphysik fiir eine Art Gétzendienst oder Aber-
en. Daher herrschen Sensualismus, Materialismus und Pragmatismus.
iinde, welche solche Ansichten begiinstigen, sind: Die wunderbaren Lei-
ngen der Wissenschaft und die Erzeugnisse der Fabriken machen tiefen
druck. Die idealistische Philosophie kommt oft sehr nahe an die Meta-
¥sik heran, die in Europa leicht von der Kirche ausgebeutet wird, tn China
Verdacht, mit dem Gétzendienst zusammenzuhéngen, erweckt.
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Es herrscht also zur Zeit in China durchaus nicht die Einheitlichkej;
Weltanschauung, welche man fiir den Orient anzunehmen sich gewshng
sondern im Gegenteil die grofte Mannigfaltigkeit der Ansichten. Die g
Generation der Gebildeten, welche mit Dschu His Kommentaren ayy
wachsen sind und damit ihre Examina bestanden haben, wird auch woh] j,
noch in ihrer Mehrheit an dem Dualismus Dschu His und seiner koufy,
nischen Ethik festhalten. Weniger zahlreich werden die Anhénger des g
listen Wang Yang-ming sein, und manche werden sich von beiden abwenden ¢
mit dem alten Konfuzianismus begniigen und auf eine Erklérungdes \3Vel
geschehens verzichten. Der Buddhismus und seine Philosophie findet heg
auch in gebildeten Kreisen mehr Anklang. Die Jugend steht ganz unter d
EinfluB der europiischen Philosophie. Wie in der Politik so herrschen heys
auch in der Philosophie die radikalen Ansichten vor. Der Idealismus stg
niedriger im Kurse. Er findet besonders Nahrung bei Bergson, Nietzscj

und Eucken.

Nach dem Tode Liang Ki-tschaus gibt es im heutigen China keinen bedeuty
den Philosophen mehr. Hu Schi und Carsun Dschang sind mit der chinesischg
und européischen Philosophie gut vertraut, aber sie sind keine schépferisc
Philosophen, die selbst Neues zu sagen hitten. Wie aus der (eschichte.
chinesischen Philosophie hervorgeht, sind die Chinesen in der Philoso
durchaus schépferisch und nicht bloBe Nachbeter. Daher ist wohl zu erwar
daB, wenn sie die fremde Philosophie verdaut haben, auch wieder neue Phily
sophen erstehen werden. Es ist moglich, dal sie eine Synthese von westla
dischem und chinesischem Denken versuchen werden, aber es ist auch magl
daB sie durch ganz neue Gedanken die Welt in Erstaunen setzen.

UMSCHAU

ZUR LAGE IN CHINA
VON GUSTAV AMANN

Das Jahr 1934 schloff mit der Befriedung
der Provinz Kiangsi. Zwischen den von
Norden und Siiden wihrend des vergangenen
Jahres systematisch in der ganzen Breite
der Provinz herangeschobenen Fronten der
Reichsarmeen ist den militdrisch-agrarischen
Aufstindischen der Lebensraum in dieser
Provinz so eingeengt worden, daB sie ihn
evakuieren muBiten. Sie sind aus Kiangsi ab-
gezogen, durch das Grenzgebiet zwischen
Kwangtung und Hunan nach Westen, 60000
Mann stark, um in der Nordecke von Kwangsi
einen Haken nach Norden zu schlagen und
durch Kweichow an den Yangizekiang und
nach Szechuan zur Vereinigung mit den
dortigen Insurgenten zu gelangen. Sie sind

hay

zu schweren Riickzugsgefechten gensiig
wesen, die Truppen aller Provinzen, zwis
denen sie hindurch muBten, haben au
eingeschlagen, Tausende sind erschlagen
den, Tausende von Abgedringten sind
fangengenommen worden. Man wird mi
Annahme nicht fehlgehen, daB nicht mé
als zwei Drittel Szechuan erreichten. Es st
damit die Grenzen des Reichsgebietes:
denen die Zentralregierung militérma¢!
miBig unbehindert herrscht, gewaltig 1

Weite gezogen worden. Auch die Sudp
vinzen haben mit dem Oberstkomman

den der Zentralregierung opferbringend: U
tatkraftig zur Unterdriickung der [nsurg
ten kooperiert; was also auch immer. ]
noch ungeklarte politische Haltung gegentteg
Nanking in anderer Hinsicht bedeuten 129
haben sie zu dem Ziel militarmachtmadl




